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Introducgao

Travam-se hoje em dia candentes debates acerca do papel
das religides na esfera publica, e ndo ¢é dificil entender a ra-
zio disso. Primeiro, as religides — o budismo, o judaismo,
o cristianismo, o islamismo etc. — vém crescendo numerica-
mente, e seus adeptos no mundo inteiro estio cada vez menos
dispostos a limitar suas convicgdes e priticas a esfera privada
da familia ou da comunidade religiosa. Em vez disso, querem
que essas convicgdes e praticas moldem a vida publica. Eles
podem envolver-se com politicas eleitorais, buscando influen-
ciar processos legislativos (como a Direita Religiosa tem feito
nos Estados Unidos desde os mandatos de Reagan), ou podem
concentrar seus esfor¢os na transformacio do tecido moral da
sociedade por meio de reavivamentos religiosos (como a Di-
reita Religiosa pareceu estar fazendo durante os mandatos de
Obama). De um modo ou de outro, muitos cidadaos religiosos
objetivam moldar a vida puiblica de acordo com sua visdo pes-
soal do que € uma vida boa.

Segundo, no mundo globalizado de hoje, nio é possivel
isolar as religides em dreas geogrificas definidas. A medida
que o mundo diminui de tamanho e a interdependéncia dos
povos aumenta, apaixonados defensores de diferentes religides
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passam a ocupar o mesmo espaco. Mas como convivem essas
pessoas, especialmente quando todas elas querem moldar a
esfera publica de acordo com os ditames de suas tradi¢des e
textos sagrados?

Quando se trata do papel publico das religides, o princi-
pal temor € o da imposicio, isto €, uma fé impondo aspectos
de seu préprio estilo de vida a outras fés. Pessoas religiosas temem
a imposi¢do: os mugulmanos temem os cristios, os cristios te-
mem os muculmanos, os judeus temem ambos, os mugulma-
nos temem os judeus, os hindus temem os mugulmanos, os
cristdos temem os hindus, e assim por diante. Os secularis-
tas, aqueles que ndo adotam nenhuma fé religiosa tradicio-
nal, também temem a imposi¢do — a imposi¢io de qualquer
té —, uma vez que tendem a considera-las todas irracionais
e perigosas.

O medo da imposi¢io de visdes religiosas muitas vezes
evoca a necessidade urgente da supressio de vozes religio-
sas da esfera publica. Quem adota essa visio argumenta que
a politica, uma das maiores esferas publicas, deve “permane-
cer sem a iluminagio da luz da revelagio” e orientar-se tio
somente pela razio humana, como disse recentemente Mark
Lilla.! Esse € o conceito de um estado laico, forjado no Oci-
dente durante os tltimos séculos.

Totalitarismo religioso

Diferindo dos que pensam que a religido deve ficar fora da po-
litica, eu argumentarei neste livro que os cidaddos religiosos
devem ter a liberdade de apresentar na esfera publica suas vi-
soes do que € uma vida boa, tanto na politica como em outros
aspectos da vida publica. Além disso, acredito que seria uma
medida opressora proibi-los de agir desse modo. Mas, assim
que alguém comega a apresentar um argumento desse género,
algumas pessoas evocam a ameaca do totalitarismo religioso.’

Para muitos secularistas de hoje, o islamismo militante,
representado por alguém como Sayyid Qutb, mostra como
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as religides, se gozassem de total liberdade, se comportariam
na esfera publica. Isso representa uma concepgio extrema-
mente erronea das religides, mas € o fantasma que assombra
discussdes do papel publico da religido. Para expor esse fan-
tasma a plena luz do dia, passo agora a fazer um breve esbogo
da posicio de Qutb tal qual se articula em sua obra Milestones
[Marcos milidrios], um opusculo revolucionirio que ele es-
creveu na prisio (1954-1964) e que lhe rendeu uma sentenca
de morte em 1966. Qutb foi descrito como “o padrinho do
islamismo radical”. O que Marx foi para o comunismo, di-
zem, Qutb foi para o islamismo radical. Isso é um exagero. E
verdade, porém, que ele foi “uma das principais influéncias
na visio mundial dos movimentos radicais em todo o mundo
muculmano”.’> A meu ver, ele é o mais convincente e hoje
o mais influente representante do que eu descreveria como
totalitarismo religioso — do ponto de vista intelectual, mais
rigoroso do que representantes cristios contemporineos do
totalitarismo religioso, tais como os denominados “te6logos
da domina¢io”.* A posi¢io que eu mesmo defenderei neste
livro serd uma alternativa tanto para a total exclusio de to-
das as religides da esfera publica como para a total satura-
¢do da vida publica com uma unica religido como proposto
por Qutb.

Eu sou cristdo, e Qutb é mugulmano. Mas o quadro que
estou tracando ndo contrasta posicdes cristds com posicoes
islimicas. Para a grande maioria dos muculmanos, a posic¢io
de Qutb é completamente inaceitivel, ndo sendo fiel nem as
fontes de autoridade do islamismo nem a experiéncia secular
dos mugulmanos com uma variedade de organizacoes politi-
cas em muitas partes do mundo. O contraste diz mais respeito
ao pluralismo politico religioso e ao totalitarismo religioso. A
posic¢do que designo aqui como “pluralismo politico religioso”
emergiu no seio do cristianismo, mas nio € # posi¢io crista.
Nem todos os cristios a adotam, e alguns nos tltimos séculos
levantaram fortes objecdes a ela. Inversamente, entre gente de
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té, os cristios nio sdo os unicos a adotar o pluralismo politico
religioso. Muitos judeus, budistas, mu¢ulmanos, entre outros,
também o adotam.’
Aqui estd o esqueleto da argumentacio de Qutb:
1. Uma vez que ndo existe “nenhum deus exceto Deus”
— a convic¢do mugulmana bédsica —, Deus tem sobe-
rania absoluta sobre a terra. Para os cristios e judeus
tradicionais, tanto quanto para os mugulmanos, essa é
uma reivindica¢do indiscutivel. Mas muitos seguidores
de religides abraimicas consideram profundamente
problemadticas as implica¢des derivadas por Qutb dessa
reivindicacio.

2. Que somente Deus é Deus significa para Qutb que
toda autoridade dos seres humanos — sejam eles sa-
cerdotes, politicos ou gente comum — sobre outros
¢ ilicita. Toda autoridade humana (exceto a do profeta
Maomé como porta-voz de Deus) é um idolo, e com-
promete a unicidade e soberania de Deus.

3. A orientagio sobre como levar uma vida pessoal e
como organizar a vida social vem somente de Deus
(conforme foi revelada por meio do profeta Maomé).
Exatamente como o Deus tnico “nio perdoa nenhuma
associacio [de outra divindade] com a sua pessoa”, as-
sim Deus “nio aceita nenhuma associa¢io com seu re-
velado estilo de vida”.® Obedecer as ordens de alguma
outra fonte que nio seja Deus € idolatria, assim como é
idolatria adorar outra divindade.

4. O islamismo n3o é um conjunto de crencas, mas um
estilo de vida em total submissio aos preceitos do Deus
unico. A comunidade mucgulmana é “o nome de um
grupo de pessoas cujas maneiras, ideias e conceitos,
preceitos e regras, valores e critérios sio todos deriva-

dos da fonte islamica”.’
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Qutb resume a constitui¢io interna da comunidade mu-
culmana da seguinte maneira: “Nenhum deus exceto Deus”
significa “nenhuma soberania a ndo ser a de Deus, nenhuma
lei a ndo ser a que provém de Deus, e nenhuma autoridade de
um ser humano sobre outro, uma vez que a autoridade, em
todos os seus aspectos, pertence a Deus”.® Uma comunidade
que adota esses principios como estilo de vida é uma comu-
nidade mucgulmana. Ela € exclusiva, e seus preceitos regulam
todos os aspectos da vida de seus membros. Essa € a sua cons-
titui¢do interna. Que dizer das suas rela¢oes externas?

1. Os mugulmanos sio chamados a uma completa sepa-
ra¢io de comunidades que ostensivamente ignoram a
orienta¢io de Deus.

2. Uma vez que Deus € unico e é o Criador, a lei de Deus
que regula a vida pessoal e social dos seres humanos,
segundo a formula¢io do profeta Maomé, nio é menos
universal que as assim chamadas leis da natureza; am-
bas se aplicam sempre e em toda parte.

3. “O dever principal do islamismo neste mundo ¢ des-
tituir a fabiliyyah [ignorincia da orienta¢do divina] do
comando do homem, e tomar esse comando nas pré-
prias mios e fazer vigorar o estilo particular de vida
que € sua caracteristica permanente.”

4. Os mugulmanos sio chamados a abracgar a crenca de
que nio existe “nenhum deus exceto Deus”, crenca
essa que deve ser abracada livremente, pois ndo ha
compulsio na religido.

A imposic¢ao do preceito do Deus tnico, segundo a inter-
pretacdo do profeta Maomé, ao mundo inteiro: essa € a missdo
do islamismo politico segundo a interpretacio de Qutb. S6
pode haver liberdade religiosa em sua concepgio correta na
ordem politica que incorpora o estilo de vida muculmano. O
islamismo politico € religioso em sua base e, diferentemente
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da corrente principal do islamismo, é agressivamente totali-
tario em sua natureza.'” “Existe um unico lugar no mundo
que pode ser chamado a casa do islamismo (Dar-ul-Islam)”,
escreve ele resumindo sua posicio,

e é aquele lugar onde o estado islimico se estabelece e a charia
€ a autoridade e os limites de Deus sio observados e onde todos
os muculmanos administram as atividades do estado consultan-
do-se mutuamente. O resto do mundo € a casa da hostilidade
(Dar-ul-Harb)."

Mais uma vez, um lembrete: essa ndo é # posi¢io islimica.
A grande maioria dos mugulmanos, incluindo os intelectuais
religiosos e seculares mais influentes, discorda dela. Essa é
uma versdo extremista da posi¢io islamica, e o autor dela nido
€ um intelectual islimico com formacio académica. A meu ver,
aqui, ela funciona como um exemplo do tipo de totalitarismo
religioso que adeptos de virias fés, incluindo o cristianismo,
defenderam no passado e continuam a defender hoje."

Rumo a uma alternativa

Apresento neste pequeno volume um esbog¢o de uma al-
ternativa a saturacdo totalitiria da vida publica com uma
unica religido bem como a exclusio secular de todas as re-
ligides da vida publica. Escrevo como cristdo para seguido-
res de Cristo. Nio escrevo como uma pessoa genericamen-
te religiosa para adeptos de todas as religides, um projeto
que fracassaria desde o principio. Para ficar com o exemplo
de Qutb, elaborar alternativas distintamente islimicas para
Qutb ¢ tarefa para estudiosos islimicos. Minha tarefa € apre-
sentar uma visio do papel dos seguidores de Jesus Cristo na
vida publica, um papel que evita os perigos tanto da “exclu-
sa0” como da “saturagio”.

Um dos textos mais amplamente discutidos sobre a rela-
¢lo entre a religido e a cultura, incluindo a politica, € a obra de
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H. Richard Niebuhr, Cristo e cultura.”® Escrevendo em meados
da década de 1950, ele analisou cinco pontos de vista cris-
tdos em relacido a cultura: Cristo contra a cultura; o Cristo da
cultura; Cristo acima da cultura; Cristo e cultura em parado-
x0; e Cristo transformando a cultura. Se usissemos as cate-
gorias de Niebuhr, poderiamos dizer que a posi¢io de Qutb
¢ uma combinacio do sectdrio ponto de vista “religido contra
a cultura” e da visio politicamente ativista “religido transfor-
mando a cultura” com o objetivo de conseguir uma identidade
entre religido e cultura.

Como sugere a tipologia de Niebuhr, na tradi¢io crista
— e algo semelhante se aplica a outras religides —, hd mais
de uma maneira de relacionar a religido com a cultura. E até
mesmo os vérios tipos de Niebuhr sio amplos e abstratos, o
que € apropriado para os tipos ideais que ele quer apresentar.
Os representantes concretos desses cinco pontos de vista em
relacdo a cultura sio menos evidentes e tendem a combinar
elementos de mais de uma categoria.

Meu argumento neste livro é que ndo existe uma tunica
maneira pela qual a fé crista se relaciona e deve se relacionar
com a cultura como um todo (ver capitulo 5). A relacio entre
té e cultura é demasiado complexa para isso. A fé se opoe a
alguns elementos da cultura e se mantém afastada de outros.
Sob alguns aspectos a fé é idéntica aos elementos da cultura, e
ela busca transformar de diversas maneiras outros tantos ele-
mentos. Além disso, o ponto de vista da fé em relac¢do a cultura
muda com o tempo a medida que a cultura muda. Como, en-
tdo, se define essa visio da fé em relacido a cultura? Ela é — ou
deveria ser — definida pelo cerne da prépria fé, por sua rela-
¢do com Cristo como a Palavra divina encarnada e o Cordeiro
de Deus que tira o pecado do mundo.

O cerne da fé cristd sugere uma relacio com a cultura
mais ampla que, grosso modo, pode ser descrita nos seis pontos
a seguir:
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. Ciristo € a Palavra de Deus e o Cordeiro de Deus, que

veio ao mundo para o bem de todas as pessoas, que sio
todas criaturas de Deus e amadas por ele. A fé crista é,
portanto, uma fé “profética” que visa corrigir o mundo.
Uma fé ociosa ou redundante — uma fé que nio busca
corrigir o mundo — é uma fé que apresenta falhas gra-
ves (ver capitulos 1 e 2). A fé deve ser atuante em todas
as esferas da vida: educagio e artes, comércio e politica,
comunicacio e entretenimento etc.

. Cristo veio para redimir o mundo pela pregagio, aju-

dando concretamente as pessoas e morrendo como um
criminoso em favor dos impios. Sob todos os aspectos
de sua obra, ele foi um portador de graga. Uma fé coer-
citiva— uma fé que visa se impor e impor seus métodos
a outros por meio de qualquer forma de coer¢io — é
também uma fé com falhas graves (ver capitulos 1 e 3).

. Quando se trata da vida no mundo, seguir Cristo signi-

fica cuidar dos outros (bem como de si mesmo) e traba-
lhar visando a prosperidade deles, de modo que a vida
seja boa para todos e assim todos aprendam a viver bem
(ver capitulo 4). Uma visdo da prosperidade humana e
do bem comum € o ponto principal que a fé cristi traz
para o debate publico.

. Uma vez que o mundo € cria¢io de Deus e a Palavra

veio para o que era seu apesar de os seus ndo a recebe-
rem (Jo 1.11), a visdo adequada dos cristios em relagio
a cultura mais ampla nio pode ser a de oposi¢io sem
tréguas ou a da transformagio total. Requer-se uma
atitude muito mais complexa: a de tomar os virios ele-
mentos de uma cultura internamente diferenciada e em
constante mutacdo, aceitd-los, transforma-los, subver-
té-los ou utilizd-los de um modo melhor e aprender
com eles (ver capitulo 5).

. Jesus Cristo é descrito no Novo Testamento como “a

testemunha fiel” (Ap 1.5) e seus seguidores viam a si
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mesmos como testemunhas (por exemplo, At 5.32). O
modo como os cristios trabalham visando a prosperi-
dade humana nio é impondo aos outros a sua visio de
prosperidade humana e bem comum, mas sendo teste-
munhas de Cristo, que personifica a vida boa (ver ca-
pitulo 6).

6. Cristo nio veio com um projeto acabado para orga-
nizagdes politicas; muitos tipos de organizagdes poli-
ticas sdo compativeis com a fé cristd, da monarquia a
democracia. Mas num contexto pluralista, a ordem de
Cristo “em tudo, fagam aos outros o que vocés querem
que eles lhes facam” (Mt 7.12) impde que os cristdos
dispensem a outras comunidades religiosas as mesmas
liberdades politicas e religiosas que eles reivindicam
para si mesmos. Em outras palavras, os cristdos, mesmo
aqueles que em suas visdes religiosas sio exclusivistas,
devem abragar o pluralismo como projeto politico (ver
capitulo 7).

Essa é, em grandes pinceladas, a alternativa que proponho
para o totalitarismo religioso, e ela resume o contetdo prin-
cipal deste livro.

Exploro trés perguntas simples nas paginas seguintes:

1. De que maneiras a fé cristd mostra suas falhas no mun-
do contemporineo, e como devemos combaté-las (ca-
pitulos 1—3)?

2. Qual deve ser a principal preocupagio dos seguidores
de Cristo quando se trata do viver bem no mundo de
hoje (capitulo 4)?

3. Como devem se comportar os seguidores de Cristo
para por em pritica sua visio do viver bem no mundo
de hoje em relagdo a outras fés e na companhia de
pessoas diferentes com quem convivem sob o teto
de um mesmo estado (capitulos 5—7)?
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Ao tentar responder a essas perguntas simples, meu obje-
tivo € apresentar uma alternativa tanto para a exclusio secular
da religido da esfera publica como para todas as formas de
“totalitarismo religioso” — uma alternativa que nio se baseia
na atenuacgio das convicgdes cristds, mas sim na robusta afir-
macio e na prética satisfeita dessas mesmas convicgoes.





